Demaratos, Astrabakos und Herakles

Kénigemythos und Politik zur Zeit der Perserkriege
(Herodot 6, 67-69)

Von Walter Burkert, Erlangen

Legenden sind fiir den Historiker zumeist nur stérendes Rankenwerk, das die
Kritik in entschlossenem Zugriff beiseite rdumt, damit die Tatsachen ans Licht
treten konnen; und wenn der pater historioe Herodot in seine ‘Erkundung’ so viel
Legendéres einstromen lieB, so ist man zwar nachsichtig mit der Erzéhlfreude des
Novellisten und durchaus empfénglich fiir den Reiz seiner Darstellung, doch der
Historiker sucht an Herodot vorbei zu den Tatsachen vorzudringen, withrend der
Philologe sich kaum veranlaBt sieht, iiber Formanalyse und Motivvergleich hinaus
nach einem sachlichen Gehalt der Erzéhlung zu fragen. Und doch sind Legenden
nicht in jedem Fall einer willkiirlich spielenden Phantasie entsprungen, losgelost
von aller Faktizitét; sie konnen einen ganz prézisen Sinn haben, einen wenn auch
mittelbaren so doch eindeutigen Bezug zur Wirklichkeit: Angste und Hoffnungen,
Wiinsche und Enttéuschungen, Anspriiche und Vorwiirfe — mehr als sich direkt
aussagen 14B8t, wird in Form der Legende mitgeteilt, weitergegeben und verstanden.

Der abgesetzte Konig Demaratos, der mit Xerxes gegen Griechenland zog, spielt
bei Herodot eine bedeutende Rolle; nicht seiner Taten wegen; doch hatte Herodot
aus seiner Umgebung wichtige Nachrichten iiber den Perserzug erhalten, zudem
lieB sich der Spartiat am Perserhof als Kontrastfigur wirkungsvoll in Szene setzen,
als Deuter griechischen Wesens und besonnener Warner gegeniiber asiatischer
Verblendung. So werden auch die Vorgéinge um die Vertreibung des Demaratos
im Sparta-Exkurs des 6. Buchs breit entfaltet. Die faktischen Zusammenhénge
treten klar hervor: die private Feindschaft der beiden Konige, die Verschirfung
des Konflikts im Schatten der néherriickenden Auseinandersetzung mit Persien,
als Demaratos dem Kleomenes beim Vorgehen gegen die perserfreundlichen Agi-
neten in den Riicken fiel; die Intriged es Kleomenes, der das Delphische Orakel
bestach, so dal es die lautgewordenen Zweifel an der koniglichen Abkunft des
Demaratos bestétigtel.

1 Vgl. B. Niese, RE 4, 2029f.; Th. Lenschau, Klio 31 (1938) 412-429; D. Hereward, The
flsight of Demaratos, Rh. Mus. 101 (1958) 238-249; G. Zeilhofer, Sparta, Delphoi und die
Amphiktyonen sm 5. Jh. v. Chr., Diss. Erlangen 1959, 17f.; A. R. Burn, Persia and the Greeks
(1962) 232 £f. 268. Man datiert die Flucht des Demaratos gewohnlich ins Jahr 491 (R. W. Macan,
Herodotus, The fourth, fifth and sixth books I1 [1895] 87; J. Beloch, Griech. Gesch. I 22 [1913]
182); Hereward pladiert fiir 490, was von Herodot abfiihrt. H. W. Parke, Cl. Q. 39 (1945)
106-112 vermutet, daB die Absetzung nach dem Plut. Agis 11 beschriebenen Ritual erfolgte;

dagegen W. den Boer, Laconian Studies (1954) 211, Zeilhofer 1733, dagegen wieder F. Kiechle,
Lakonten und Sparta (1963) 241£f. — Zur ‘Demarat- Quelle’ nach H. Matzat, Hermes 6 (1872)
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Auch wie der abgesetzte Konig sich dem Hohn des Nachfolgers preisgegeben
sieht und daraufhin beschlieBt, ins Exil zu gehen, ist novellistisch zugespitzt, doch
durchaus wirklichkeitsnah erziahlt. Unversehens aber entgleitet der Bericht ins
Legendére, ins Marchenhafte oder Mythische: die Mutter des Demaratos ist im
Helena-Heiligtum von Therapne von einer gottlichen Erscheinung beriihrt und
vom héBlichsten ins schonste Mddchen Spartas verwandelt worden?. An eben diese
Mutter nun wendet sich Demaratos, als er todlich gekréinkt und zum Bruch mit
Sparta entschlossen ist. Er opfert dem Zeus ein Rind und befragt die Mutter in
feierlichster Form, indem er sie die Eingeweide des Opfertiers beriibren heiBt3,
«bel allen Gottern und bei Zeus Herkeios», wer denn in Wahrheit sein Vater sei.
Ko6nig Ariston aus dem Haus der Eurypontiden war in zwei Ehen kinderlos ge-
blieben, und seine dritte Frau hatte in unangemessen kurzer Frist nach der Hoch-
zeit den Demaratos geboren. Jetzt endlich teilt die Mutter dem Sohn die ‘volle
Wahrheit’ (né@y tadndéc, Ta aAnPéorara wavra) mit, die sie ihm offenbar nie zuvor
anvertraut hatte: «Als mich Ariston in sein Haus fiihrte, in der dritten Nacht nach
der ersten, kam zu mir eine Erscheinung, die Ariston glich; dieses Wesen legte
sich zu mir, und die Krénze, die eg trug, legte es mir um; dann war es verschwun-
den, danach aber kam Ariston. Als er sah, daB ich Krénze trug, fragte er, wer sie
mir denn gegeben habe. Ich sagte, er selbst. Er aber wollte das nicht wahrhaben.
Ich verschwor mich, sagte, er handle gemein, wenn er das abstreite: vor kurzer
Zeit sei er gekommen, habe sich zu mir gelegt und mir dann die Krénze gegeben.
Als Ariston sah, daB ich zu schworen bereit war, merkte er, daB etwas Goéttliches
im Spiele sei. Und wirklich, die Kréinze, wie sich herausstellte, stammten aus dem
Heroon nahe dem Hoftor, das man das Heiligtum des Astrabakos nennt; und
ebenso gaben die Seher Bescheid, dieser Heros sei es gewesen. Damit, mein Sohn,
hast du alles, was du erfahren willst. Entweder bist du von diesem Heros gezeugt,
und dein Vater ist Astrabakos der Heros, oder aber Ariston; denn in dieser Nacht
habe ich dich empfangen.»

Inmitten der scharf umrissenen Auseinandersetzungen spartanischer Innen-
politik verbreitet diese Erziéhlung ein méirchenhaftes Zwielicht, doch nur fiir
Augenblicke. Es gibt keine Fortsetzung der Legende bei Herodot, obwohl doch
nur ein Anfang erzihlt ist, der alles offen 148t. Natiirlich hat man seit je die Ahn-
lichkeit mit dem Mythos von Amphitryon erkannt. Doch ist mit der Feststellung
von Einflu, Entlehnung, Abklatsch eines Motivs noch wenig erreicht; es bleibt
die Frage, warum hier entlehnt wurde, welche Funktion das Motiv erfiillen kann

478ff., P. Trautwein, Hermes 25 (1890) 527ff., D. Miilder, Klio 13 (1913) 39ff. F. Jacoby,
RE Suppl. 2, 404. 412f. 442f. 476, vgl. auch C. Hignett, Xerxzes’ invasion of Greece (1963) 313.
Zu den Demaratos-Szenen bei Herodot (7, 3. 101ff. 209. 235) H. Bischoff, Der Warner bes
;I erodot, Diss. Marburg 1932; R. Lattimore, The wise adviser in Herodotus, Cl. Phil. 34 (1939)
4-35.

2 Hdt. 6, 61.

3 Vgl. zu diesem Ritus P. Stengel, Griech. Kultusaltertiimerd (1920) 136f.

4 Hdt. 6, 69. Die Codd. ABCP bieten ’dorodfiaxos, dagegen ’Aotodfaxoc DRSV, Clem.
Protr. 2,40, 2 (letztlich aus Hdt.) und Paus. 3, 16, 6. 9.
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und soll. Nun ist die Geschichte vom doppelten Amphitryon in ihrem Ursprung
nicht der KomédienspaB, der dann durch die Weltliteratur gegangen ist. In méch-
tigen Reliefs an zentraler Stelle des Tempels von Deir el Bahri ist dargestellt, wie
Amon, von Thoth gefiihrt, die K6nigin aufsucht, damit Hatschepsut, die kiinftige
Herrscherin, geboren werde. Die Hieroglypheninschrift erliutert: « Es kam dieser
herrliche Gott, Amon, Herr der Throne der Linder, nachdem er die Gestalt ihres
Gatten angenommen hatte. Sie fanden sie in der Schonheit ihres Palastes ruhn...5»
Die gottliche Abkunft ist hochste Legitimation fiir das Kénigtum der Hatschepsut,
die sich zum Ruhm den Tempel errichtet hat. Fast den gleichen Text zu fast den
gleichen Bildern lie, zu seinem Ruhm, Amenophis III. in den von ihm erbauten
Tempel zu Luxor einmeileln.

Durch welche Kanile der griechische Heraklesmythos mit der &dgyptischen
Konigstheologie verbunden ist, wird sich im einzelnen kaum aufhellen lassen; dal
ein Zusammenhang besteht, ist nicht zu bezweifeln, und es konnte mehr als kuriose
Namensgleichheit sein, daB gerade die in Theben residierenden Pharaonen sich
in dieser Weise verherrlicht haben, Herakles aber in Theben geboren ist®. Doch

5 Die Reliefs von Deir El Bahri bei E. Naville, The Temple of Deir El Bahars II (London
1894) T. XLVII, vgl. p. 14; die dt. Ubersetzung des Hieroglyphentextes bei S. Schott, Al-
dggyptische Liebeslieder (Artemis 1950) 89f., vgl. die engl. %bersetzuhg bei J. H. Breasted,
Ancient Records of Egypt 11 (Chicago 1906) Nr. 196 ; H. Frankfort, Kingship and the Gods (1948)
45. Die Reliefs von Luxor bei A. Gayet, Le temple de Louxor (Paris 1894) T. LXIII vgl. p. 98ff.,
zum Text Breasted Nr. 841. Man vergleicht die Rede des Ptah an Ramses II. im Tempel von
Abu Simbel (Breasted, Records IT1 Nr. 400): “I assumed my form as the Ram, Lord of Mendes,
and begat thee in thy august mother”’ ; der gleiche Text im Tempel Ramses’ III. von Medimet
Habu (Breasted a. O.); ferner das ‘Marchen des Pap. Westcar’ (ed. A. Erman [Berlin 1890];
Erman, Die Literatur der Agypter [1923] 72f.; Schott 183), wie Ré mit der Frau des Hohen-
priesters von Heliopolis die ersten Konige der 5. Dynastie zeugt. Vgl. auch F. Daumas, Les
mammisis des temples égyptiens (1958). Das ganze Bild- und Textmaterial jetzt bei H. Brun-
ner, Die Geburt des Qottkonigs (Wiesbaden 1964); wenn dabei der Amphitryonmythos als
Produkt einer «hellenistisch(sic)-dgyptischen Mischkultur mit ihrem unsauberen Lachen»

214) eingestuft wird, zeigt sich freilich, wie fern der Agyptologe seinerseits der griechischen
berlieferung steht.

¢ Diese Zusammenhinge scheinen in der Grazistik merkwiirdig wenig erortert worden zu
sein, obwohlschon Gayet 99 die Identitat der dgyptischen Darstellungen mit dem Amphitryon-
Mythos konstatierte. Zwar hatte A. Wiedemann, Herodots 2. Buch (1890) 268 auf Luxor hin-
gewiesen, danach etwa R. Reitzenstein, Potmandres (1904) 309f., Hellenist. Wundererzihlungen
(1906) 139, R. Merkelbach, Die Quellen des griech. Alexanderromans (1954) 58 Anm.; doch
weder in den umfassenden Darstellungen der Heraklessage von O. Gruppe (RE Suppl. I1I
[1918] 1015£.) und C. Robert (Griech. Heldensaget [1921] 612) noch in den neueren mytho-
logischen Lexika von H. Hunger (1953) oder H. J. Rose (deutsche Ubersetzung 1955) findet
sich ein Hinweis auf Agypten. Der Heraklesmythos unterscheidet sich in drei bezeichnenden
Einzelheiten von den iiblichen griechischen Mythen um die Vaterschaft eines Gottes: 1. Ver-
wandlung in die Gestalt des Gatten, wodurch das unerhorte Ereignis in die Alltagswelt der
Ehe eingepaBt wird; dieses Motiv ist, abgesehen von Demaratos und Theogenes, nur noch
einmal von Zeus-Phoinix-Kassiepeia erzihlt, Clem. Rom. Hom. 5, 13, 6 (haufiger heiBt es, daB
Gott und sterblicher Gatte in der gleichen Nacht der Frau beiwohnten, Poseidon-Aigeus-
Aithra Apollod. 3, 15, 7, 1, Hyg. Fab. 37; Zeus-Tyndareos-Leda Apollod. 3, 10, 7, 1). 2. Die
Begleitung durch Hermes-Thoth, wihrend sonst die Gotter einschlieBlich Zeus allein auf
ihren polygamen Wegen wandeln. 3. Die vom Griechischen her ganz seltsame Sdaugung des
Herakles durch Hera (vgl. dazu zuletzt M. Renard, Hercule allasté par Junon, Hommages
J. Bayet [1964] 611-618; Preller-Robert 427); auf den dgyptischen Reliefs ist dargestellt und
erliutert, wie das neugeborene Konigskind von Géttinnen gesaugt wird. Dazu kommt, daB
das agyptische Theben schon bei Homer bekannt ist (I 381f., 6 126) und H. L. Lorimer,
Homer and the Monuments (1950) 95£f. geneigt ist, eben in diesen Stellen eine der deutlichsten
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gibt es in dem Komplex von Erzihlmotiv, Bildtradition und Konigsritual so viele
Moglichkeiten gegenseitiger Kontakte, daB bloBe Vermutungen nicht weiter-
fiihren. Deutlich ist, daB der Geburtsmythos von Herakles den gleichen Sinn hat
wie die dgyptischen Tempelinschriften: Beglaubigung des Konigtums aus gott-
lichem Ursprung. Herakles ist Stammvater von Ko6nigsgeschlechtern. Gerade die
Konige von Lakedaimon sind sich bewuBt, Herakliden zu sein. Wirklich wurde
in Sparta das Andenken an die gottliche Geburt des Herakles hochgehalten:
Charon von Lampsakos bezeugt im 5. Jahrhundert, daB in Sparta der Becher
aufbewahrt und gezeigt wurde, den Zeus der Alkmene geschenkt hatte, und noch
weiter zuriick fihrt das Relief einer archaischen Stele, falls es wirklich Zeus und
Alkmene darstellt’. Einem anderen Heraklidengeschlecht entstammte der Konig,
der die Nachfolge der Pharaonen antrat und dann auch von der griechischen Welt
gottliche Verehrung forderte; und auch um Alexander muB sich sogleich eine
Geburtslegende gebildet haben, die allerdings im einzelnen nicht dem Herakles-
mythos nachgebildet, sondern in den Dionysoskult der Konigsmutter Olympias
eingeformt ist®. Zwischen Herakles und Alexander dem GroBen steht kraft der
Legende Demaratos.

Gerade im 5. Jahrhundert ist der Heraklesmythos noch in einem anderen, wenn
auch verwandten Bereich gleichsam virulent geworden: erfolgreichster Athlet sei-
ner Zeit war Theogenes, Sohn des Timosthenes, aus Thasos, olympischer Sieger
480 und 476 v. Chr.; er scheint in spéiteren Jahren in seiner Vaterstadt Thasos auch
politisch eine fiihrende Rolle gespielt zu haben; um 450 wurde der Kult des
‘Herakles Thasios’ erneuert, um 430 eine Statue des Theogenes auf der Agora er-
richtet. Mit Herakles und Achilleus suchte Theogenes zu wetteifern; dem ent-
spricht die Legende, die vielleicht sogar in die offizielle Inschrift auf dem Markt-
platz Aufnahme fand: nicht Timosthenes, Herakles selbst habe in Gestalt seines
Priesters Timosthenes mit dessen Gattin den Theogenes - plotzlich ein redender

Reminiszenzen an die Zeit etwa des Amenophis III. zu sehen, wihrend Gruppe, das griechische
Theben betreffend, feststellte, Herakles sei dort «ein Fremdling» (a. O. 936). Man rechnet mit
vordorischen, mykenischen Relikten im spartanischen Konigtum (Kiechle a.O.160f.).
Schwierigkeiten bleiben, schon weil unklar ist, warum iiberhaupt die Griechen jene agyptische
Stadt an Stelle der ganz andersartigen agyptischen Bezeichnungen (vgl. A. Bonnet, Reallex.
d. dgypt. Religionsgesch. [1952] 792f.) ‘Theben’ nannten. — Die ‘Amphitryon’-Fassung der
Konigslegende ist vor Hatschepsut nicht faBbar (Frankfort a. O. 44f.).

? Charon, FGrHist 262 F 2. Auf der spartanischen Stele (G. Lippold, Griech. Plastik [1950]
31°: vor 600) hatte G. Loeschke, Uber die Reliefs der altspartanischen Basis (Progr. Dorpat
1879) die Begegnung von Zeus und Alkmene erkennen wollen, mit Verweis auf die Darstellung
auf der Kypseloslade (Paus. 5, 18, 3); zustimmend Bethe, RE 2, 1792; an Menelaos und Hera
denkt Mo6bius, RE 3 A, 2311, an Zeus und Hera zweifelnd Lippold. Die mannliche Gestalt
uberreicht der welbhchen einen Kranz, kein 6&rac, so bleibt die Deutung unsicher. Vgl. im
iibrigen zur Sage Pherekydes, FGrHist 3 F 13 und Jacoby z. St.; sie ist 4 266ff. ignoriert,
dagegen (Hes.) Scut. 30 = Hes. Fr. 136 Rz. angedeutet.

8 Zur Geburtslegende Alexanders sei auf Plut. Alex. 2; W. W. Tarn, Alexander the Great
II (1950) 347ff.; Merkelbach a. O. 57f. verwiesen. Abstammung des makedonischen Konigs-
hauses von Herakliden: Hdt. 8, 137; makedonische Heraklesmiinzen schon im 5. Jh. — Die
Mysterien von Andania galten als ‘Verméchtnis des Aristomenes’ (Paus. 4, 26, 8), und so
wurde auch die Zeugung des Aristomenes mit diesen Mysterien verbunden (Paus. 4, 14, 7).
- Vgl. auch O. Weinreich, Der Trug des Nektanebos (1911).
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Name — gezeugt®. Der Kult des Theogenes bestand Jahrhunderte lang. Gottlicher
Glanz umstrahlt den Sieger im Wettkampf: fiir die Zeitgenossen war dies mehr als
eine pindarische Metapher. Auch vom bedeutendsten Konkurrenten des Theogenes,
Euthymos von Lokroi, erzihlte man, er sei der Sohn des Flusses Kaikinos, und er
sei keines natiirlichen Todes gestorben; eine Votivgabe, die seinen Namen und das
Bild des FluBgottes tréagt, hat sich in Lokroi gefunden?9. Es scheinen hier sehr alte,
urspriingliche Zusammenhénge zwischen Agonsieg und Konigtum fortzuwirken;
so hat Kylon als Olympionike zur Zeit der Olympien seinen Staatsstreich versucht,
Milon von Kroton schritt als Herakles dem Heer der Krotoniaten voran und sein
Haus wurde zum Versammlungsort des die Stadt kontrollierenden Pythagoreer-
bundes; die sizilischen Tyrannen, die sich Kénige nannten; wetteiferten um die
Siege in den panhellenischen Agonen, und ausgerechnet Demaratos hat «als ein-
ziger von allen Konigen, die es in Sparta gab» einen olympischen Sieg mit einem
Viergespann errungen (Hdt. 6, 70)™.

Im Falle des Demaratos nun tritt im vorgeprigten Rahmen des Geburtsmythos
merkwiirdigerweise nicht ein allgemein bekannter und anerkannter Gott in Aktion;
ein Name wird genannt, der als Ritsel stehenbleibt, obgleich er nochmals feierlich
wiederholt wird: *4orodfaxos 6 Fjows. Diese Chiffre vollig aufzulosen, ist unseren
begrenzten Kenntnissen vielleicht versagt; doch Ansatzpunkte einer moglichen
Losung lassen sich eingrenzen.

Sicher ist zunéchst, daB der Name der Erziahlung ein entschieden lakonisches
Lokalkolorit verleiht. Die Legende in dieser Form ist in Sparta oder fiir Sparta
geschaffen, denn nur dort konnte sie voll verstanden werden. Sodann bedeutet
Astrabakos die Ankniipfung an Tatsachen des Kultes: das Heroon existierte!?,
Kréanze wurden dort — doch wohl regelmaBig — dargebracht. Die Heroen mogen
im Kult zuweilen lebendiger gewesen sein als die groBen, fernen Goétter des Homer
und Hesiod. ‘

9 Vgl. Paus. 6, 11; zur Chronologie 6, 6, 5f.; Dion, Or. 31, 95ff.; SIG3 36. Erschépfende Be-
handlung auf Grund neuer Funde bei J. Pouilloux, Recherches sur histoire et les cultes de Thasos
I (1954) 62-105. Die literarische Uberlieferung bietet die Namensform Theagenes, die Inschrift
©OFEOI'ENHZX und ©EYI'ENHZ. Die Geburtslegende Paus. 6, 11, 2, zur vielleicht damit zusam-
menhingenden Inschrift aus Thasos Pouilloux 82f.; ob die Legende ein Hieros-Gamos-Ritual
im thasischen Herakleskult voraussetzt, ist zweifelhaft, vgl. gegen M. Launey, Rev. Arch.
18 (1941) 22ff. A. D. Nock, AJA 52 (1948) 301, Pouilloux 66. Zur Heraklesnachahmung des
Theogenes Pouilloux 100: Herakles hatte in Olympia gleichzeitig in 7dA% und wayxpdziov gesiegt
(Paus. 5, 8, 4), Theogenes wollte gleichzeitig in 7wvyusn und mayxpdriov siegen (Paus. 6, 6, 5);
Nachahmung des Achilleus Paus. 6, 11, 5.

10 Zu Euthymos: Kallimachos Fr. 98/99 Pf., Paus. 6, 6,4-11, Hiller v. Gaertringen,
RE 6, 1514; die Votivgabe aus Lokroi Not. Scav. 1946, 144 fig. 10, vgl. 146f. (hellenistisch).

11 Kylon als Olympionike Thuk. 1, 126. Milon als Herakles Diod. 12,9, 6; Versammlung
der Pythagoreer & 757 M{Awvoc oixlq Aristoxenos Fr.18 Wehrli. Uber den Zusammenhang
von Agon und Koénigtum hat schon F. M. Cornford bei J. Harrison, Themss (1912) 212ff. in
teilweise iiberkiihner, doch Wesentliches treffender Weise gehandelt.

12 Paus. 3, 16, 6. S. Wide, Lakonische Kulte (1893) 2791.

13 «Es ist auffallend, wie wenig Herakles in den lakonischen Lokalsagen und Kulten hervor-
tritt» Wide 302. — Die Lokrer gaben ‘ihrem’ Euthymos nicht einen der Olympier, sondern den
lokalen FluBBgott zum Vater.
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Einen weiteren Hinweis zur Deutung mochte man der Angabe entnehmen, da
das Heroon nicht weit von der Wohnung des Konigs lag; doch sollte die Legende,
wenn sie sich schon in gottliche Bereiche verstieg, wahllos den néchstgelegenen
Heros aufgegriffen haben ? Wenn man dariiber hinaus Astrabakos «Schutzdaimon
des Ariston und wohl auch des ganzen Konigshauses»* nennt, widerspricht die
Genealogie, die Astrabakos gerade dem anderen Ko6nigshaus der Agiaden zuordnet
(Paus. 3, 16, 9). So bleibt das Stiickchen der Kultlegende, das Pausanias iiber-
liefert; sie bindet Astrabakos an einen der wichtigsten und beriihmtesten Kulte
Spartas, den Kult der Orthia. Auch sein Heroon muf nahe dem Heiligtum év Aégvacg
gelegen haben (Paus. 3, 16, 6).

Der Orthia-Kult freilich birgt eine Fiille weiterer, ungeloster Ritsel. Die antiken
Berichte konzentrieren sich auf das blutige Schauspiel der Knabengeielung, brin-
gen aber kaum kultische Einzelheiten, die zum Versténdnis eben dieses Ritus bei-
tragen konnten. Die Ausgrabungen haben erst recht die Liicken unseres Wissens
sichtbar gemacht!8. Jedenfalls bestand der Kult nicht nur aus dcapastiyworg, doch
wie sich das einzelne zusammenordnet — verschiedenartige Wettkdmpfe, Sicheln als
Preise, groteske Masken, Jungfrauenténze —, bleibt dunkel. Fiir die dcapaotiywaig
lehrt wenigstens eine Hesychnotiz!®, daB eine Vorbereitungszeit vorausging, eine
Periode der Zuriickgezogenheit und owuacxiaauBerhalb der Stadt, povadig genannt,
‘Fuchszeit’ (?); so steht in der Kultlegende neben Astrabakos sein Bruder Alopekos,
der ‘Fuchs’. Die Geielung selbst muBl urspriinglich etwas wie ein Rauberspiel
gewesen sein: die Knaben rauben Kiise vom Altar der Orthia, den andere peitschen-
schwingend verteidigen!”. Spéter ist von einem Umzug um den Altar oder Still-

1 Wide 280, nach E. Rohde, Psyche? (1898) 196f.: Astrabakos als 7jows énl mgodpw.

18 Grundlegend iiber den Orthia-Kult M. P. Nilsson, Griech. Feste (1906) 190ff.; der Aus-
grabungsbericht: R. M. Dawkins, The Sanctuary of Artemis Orthia (1929), darin 399407
H. J. Rose iiber den Kult; vgl. auch Ziehen, RE 3 A, 1465-1471; K. M. T. Chrimes, Ancsent
Sparta (1949) 248-271; E. Kirsten—W. Kraiker, Qriechenlandkunde? (1962) 406f. ; zur Chrono-
logie J. Boardman, BSA 58 (1963) 1-7. Zur Diskussion um das Alkman-Partheneion sei auf
D. L. Page, Alcman, The Partheneion (1951) 71ff. verwiesen; Madchentdnze, Madchenraub
Plut. Thes. 31. Ganz unklar ist, in welche der verschiedenen spartanischen Altersklassen
(dazu H. I. Marrou, REA 48 [1946] 216-230) die dtapaotlywois gehort: naides Plut. Inst. Lac.
239 ¢, Nikolaos, FGrHist 90 F 103 z 11, pueri Cic. Tusc. 2, 34, impuberes puers Schol. Stat.
Theb. 8, 437, sonst meist &pnPfot. — Funde aus einem Artemis-Orthia-Heiligtum in Messene
(spathellenistisch): *Egyor 1962, 122ff., mit Weihinschriften der Priesterin, die ‘das Goétter-
bild hilt’ (Boérac xpavrotoa), wie die spartanische Priesterin das verhiillte Bild halt (Paus.
3, 16, 11, Schol. Pl. Leg. 638b); die Dioskuren rauben die Leukippiden aus Messene, auf der
Meidias-Vase (Wiener Vorlegebl. IV, 1; ARV2 1313) geschieht dies am Standbild einer Gottin,
die etwas Verhiilltes im Arm hat.

16 Hes. povabip (povaébiep cod.)* 7j énl vijs xdoac owpuacxia Tdv ueloviwy pactiyotodar.
Povddiet* owpacxel. povar’ dlwnexes. Vgl Iustin 3, 3, 6f.: pueros puberes ... in agrum deducs ...
neque prius in urbem redire quam virs facts essent.

17 Xen. Lak. Pol. 2, 9 (eine erst von Nilsson a. O. ernstgenommene Stelle; noch in der Aus-
gabe von Marchant {Oxford 1920] athetiert) ; angedeutet Pl. Leg. 633 b; dazu die aitiologische
Legende Plut. Aristides 17. Der Zusammenhang mit dem ‘Léwenkise’ der Gottin bei Alkman,
Fr. 56 Page ist dunkel: dort ist das Fest ‘auf den Gipfeln der Berge’, nicht & A{uvasc. Ritueller
Diebstahl und Priigeltinze waren haufiger als wir ahnen, vgl. L. Lawler, TAPhA 75 (1944) 26
mit Berufung auf Pollux 4, 105 u. a. Man darf auch den Raub des Opferfleisches durch die
hirps Sorani vergleichen (Serv. Aen. 11, 785), ferner den delischen Ritus Kallim. Hymn. 4,
316ff. m. Schol. (Lawler a. O.).
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halten am Altar die Redel8, Die Astrabakos-Legende stellt sich zur &lteren, weniger
reglementierten Sitte: «Astrabakos und Alopekos ... fanden das (taurische) Artemis-
bild und wurden sofort wahnsinnig. Die Spartaner aus Limnai, Mesoa, Pitane und
Kynosura gerieten beim Opfer fiir Artemis aneinander, bis Mord und Totschlag
daraus entstand.’®» Das Unheil wird beendet durch ein Orakel, das den Altar mit
Menschenblut zu netzen gebietet, was denn alljahrlich geschieht. Der Wahnsinn
der Entdecker und der sinnlos-blutige Streit der vier Dorfer darf wohl als Spiege-
lung des einen diapactiywaic-Rituals verstanden werden: hochste Erregung, ja
morderischer Wahnsinn im Dienst der barbarischen Gottin. Was den Entdeckern
geschah, verschweigt Pausanias; man konnte vermuten, daB Astrabakos selbst sein
Leben verlor; darum sein Heroon nahe dem Orthia-Bezirk, wie dort auch die
Griber anderer Opfer gezeigt wurden?. Astrabakos wire dann Entdecker und
erstes Opfer der Gottin zugleich und eben als Opfer zum h6heren Dasein des Heros
erhoben.

Die Zusammengehdrigkeit von Astrabakos und Artemis bestétigt sich noch von
anderer Seite her: in Karyai tanzten fiir Artemis nicht nur die beriihmten Médchen-
reigen, die ‘Karyatiden’; den aitiologischen Legenden nach miissen die tanzenden
Médchen fluchtartig verschwunden sein, und Ménner, fovxdAor, drangen ein ins
Heiligtum und sangen ihr Lied. Diese ‘bukolischen’ Lieder aber hieBen dorgafuxd®.
Jungfrauenchére und eindringende Ménner wie bei Orthia, wie denn Brautraub-
geschichten an den Karyatis- wie den Orthiakult sich anschlossen?, und wieder
ein dhnlicher Name, der doch redender Name ist: dorpdf, der bequeme Maultier-
sattel, vor allem von Frauen bevorzugt?3. Was jedoch der ‘Maultierreiter’ mit

18 of 08 naides vouluws el Tiva Pwucy mepudvres puactiyotvrar Nikolaos, FGrHist 90 F 103 z
11; ut tuvenis aras ascenderet, superimponeret manus et tamdsu lorss caederetur ab alio tuvene,
quamdiu sanguis de vibicibus in aram manaret Schol. Hor. C. 1, 7, 10; aris superposits Serv.
Aen. 2, 116; xweiy ... Tag xeigag odx érdiua, Exwr Tavras éni Tijc xepaiijc Schol. Pl. Leg. 633 b.

19 Paus. 3, 16, 9. Bemerkenswert ist, daB die vier urspr nglichen Dorfer, unter Ausschlul3
von Amyklai, genannt sind. Vielleicht darf man aus der Nennung der Dorfer schlieBen, daB
beim ‘Rauberspiel’ Peitschentrager und Angreifer jeweils verschiedenen Dérfern angehorten:
man darf nicht das Blut des ‘Nachsten’ vergieBen. DaB Blut auf den Altar flieBen muB, wird
regelmaBig betont, vgl. auch Philostr. Vit. Ap. 6, 20. — Die von Paus. gegebene Genealogie
macht Astrabakos (5. Glied nach Agis) zum Zeitgenossen des Lykurg (&voc dnd Ilgoxiéovs
Ephoros, FGrHist 70 F 149 § 18), dem ja die Einfiilhrung des Ritus zugeschrieben wird. Den
Namen des Vaters von Astrabakos und Alopekos, *Ipfog, verbindet F. Altheim (Griech.
Gdtter vm alten Rom [1930] 124) mit dem lakonischen FluB Virbius (Vib. Seq. Geogr. p. 152,
6) und auch mit dem Virbius im Dianakult von Aricia.

20 Luk. Anach. 38, vgl. Plut. Lyk. 18, Cic. T'usc. 2, 34 ; die Zeremonie ist auf das Niveau von
Gladiatorenspielen abgesunken, noch im 3. Jh. n. Chr. wurde ein Theater fiir die Zuschauer
errichtet; aber begr ndet wird der Ritus stets durch seine ‘Heiligkeit’, vgl. Philostr. a. O.;
die Behauptung, daB der Ritus friiher «relativ harmlos» war (Ziehen, RE 3 A, 1468), ist trotz-
dem nicht gerechtfertigt, vgl. Anm. 24.

21 Die verschiedenen Fassungen der Legende vom Ursprung der bukolischen Dichtung hat
C. Wendel in der Ausgabe der Theokritscholien (1912) 2ff. zusammengestellt. Der Name
astrabicon nur bei Probus III 2 p. 324, 20 Thilo-Hagen = p. 14, 11 Wendel, doch mit Recht
sieht Nilsson, Griech. Feste 199 darin alte Uberlieferung. Von Flucht der Madchen spricht
auch Schol. Stat. Theb. 4, 225. Vgl. auBer Nilsson 196ff. auch v. Geisau, RE 10, 2245f.

32 Madchenraub in Karyai Paus. 4, 16,9; merkwiirdig ist auch, daB ausgerechnet die
%,)icl)skuren — notorische Madchenrauber — das xagvar{lewy gelehrt haben sollen, Luk. Sait. 10.

gl. Anm. 15.

3 Mau, RE 2, 1792f.; die Bedeutung ‘Wagen’ (Probus a. O., vgl. Herodian, Gramm. Gr.
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Artemis zu tun hat, wie iiberhaupt zarte Mddchenreigen und die Atmosphire von
Wahnsinn, Blut und Tod zusammenhingen, bleibt ein gewagtes Spiel der Ver-
mutungen.

So scheint es fast, als wiirde immer rétselhafter, warum die Demaratos-Legende
ausgerechnet auf Astrabakos zuriickgriff. Doch wird eine Losung sichtbar, wenn
die diapactiywois sich einem allgemeineren Rahmen einordnen 148t. Zwei Fest-
stellungen sind dabei entscheidend: einmal, da verschiedene Gruppen von Kna-
ben oder Jiinglingen sich feindlich gegeniibertreten — dies weist auf den Bereich
von Knabenschaften und Ménnerbiinden; sodann, daB jeder Spartiat zwischen
Kindes- und Mannesalter die Marter durchstehen mu8 ~ es handelt sich also um
Initiation, &quivalent den weitverbreiteten, reich belegten Pubertitsweihen®. Dal
die ‘Fuchs’-Periode der Absonderung vorausgeht, entspricht genau dem Schema
der ‘rites de passage’, und wenn den Abschlul ein feierlicher Umzug in langen
Gewindern bildet, Avd@v mouss) genannt?s, gehort dieses Anlegen neuer Kleidung
gleichfalls eng zu den Riten der Wandlung. Die Gemeinschaft griindet sich auf den
Schock des Unerhorten, ja GriaBlichen. Den Neulingen, die in die Gesellschaft der
Alteren hineindringen, schligt eine Woge der Aggressivitit entgegen; gerade in-
dem diese sich entlddt, entsteht die neue Ordnung. Doch den dunklen Aspekten
menschlichen Gemeinschaftslebens, die in der geheiligten Grausamkeit solcher
Riten zum Ausdruck kommen, braucht hier nicht weiter nachgegangen zu werden.
Ziel ist, den zerstorerischen Instinkten zum Trotz, das neue Leben. Eben durch die
dcapaatiywoig hindurch riickt eine neue Generation nach, um ihren gleichberech-

111 1, 308; Tzetzes, Chil. 9, 854f.) ist sekundir und selten. Formal gehort ’Aoredfaxoc zu
*dorpafat wie’ AAdmexos zu aAvnné, und *doredfaé 1aBt sich als x-Erweiterung (Schwyzer,
Griech. Gramm. 1 497) zu dotpdfn verstehen: ‘der Kerl mit dem Maultiersattel’; die Beziehung
des Astrabakos zu dorgdfy ist durch die éropogfdc-Geschichte bestatigt, vgl. Anm. 36. Wide
a. 0. 280 konstatiert eine Ahnlichkeit des ‘Maultierreiters’ mit Dionysos, doch bleibt zu
fragen, warum gerade Dionysos — und vor allem Hephaistos — als Maultierreiter dargestellt
werden.

# Tn diesen Zusammenhang gestellt von J. G. Frazer, Pausanias III (1898) 341f., vgl.
H. Jeanmaire, Couros et Courétes (1939) 5111. 514-523. Nilsson, Griech. Feste 192 zitiert Frazer
zustimmend, glaubt aber, weiter nach einem bestimmten Zweck der Geielung fragen zu
miissen, und findet ihn mit A. Thomsen, ARW 9 (1906) 397 ff. in der Vorstellung vom ‘Schlag
mit der Lebensrute’; dhnlich F. Schwenn, Die Menschenopfer bei den Griechen und Rémern
(1915) 53ff.: Kommunion mit der Gottheit; notwendig wird dann die Hypothese, urspriinglich
seien Avyoc-Zweige zum Schlagen, erst sekundar die stets genannten Peitschen verwendet
worden. Heutzutage wird man eher zugeben, dafl derartige Riten nicht aus bewuBten ‘Vor-
stellungen’ entspringen und darum auch keinen klar vorgestellten ‘Zweck’ verfolgen — die
magischen Erklirungen sind ebenso aitiologisch wie die historischen —, sondern Ausbriiche
tieferer Seelenschichten sind; doch hat der Ritus einen psychologischen Sinn und eine soziale
Funktion. Versuch einer Deutung der Initiationsriten aus dem Vater-Sohn-Konflikt:
M. Zeller, Die Knabenweshen, Diss. Bern 1923; vgl. A. E. Jensen, Beschneidung und Reife-
zeremonsen bes Naturvilkern (1933) 167ff.; freilich treten in Sparta Jugendliche gegenein-
ander an (ab alto tuvene oben Anm. 18, vgl. Anm. 17 und 19). Jedenfalls ist es nicht abwegig,
wenn die Griechen die diapactlywaoes durchweg als Ablésung eines Menschenopfers verstehen,
nur ist dies nicht historisch, sondern psychologisch aufzufassen. Fiir Nilsson mufl der blutige
Ernst des Ritus Entartung sein, er hat die «religiése Bedeutung eingebii3t» (193), obgleich
doch seine ‘Heiligkeit’ seine einzige wahre Rechtfertigung ist. Auch bei primitiven Initiationen
kommen Todesfille vor (vgl. Anm. 20). — Zu Initiationen allgemein sei noch auf A. van Gennep,
Les rites de passage (1909) und M. Eliade, Das Mysterium der Wiedergeburt (1961) verwiesen.

2 Plut. Aristides 17, H. Diels, Hermes 31 (1896) 361 1.
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tigten Platz im Bund der Ménner einzunehmen. Nur wer sein Blut der Orthia
geopfert hat, kann Spartiate sein. Der Initiationsritus ist insofern der Ursprung,
aus dem sich die Gemeinschaft erneuert. Mit diesem Ursprung aber ist Astrabakos
und durch ihn Demaratos in einzigartiger Weise verbunden. Den innigen Zu-
sammenhang von ménnerbiindischen Riten und Ko6nigtum, von Initiation und
Konigsweihe hat Alf6ldi aufgezeigt?®. Es geht um den ‘rite de passage’, Uber-
schreitung der Grenze zu einem neuen, héheren Dasein. Wenn auch die esoteri-
schen Einzelheiten uns verschlossen bleiben, 148t sich doch in etwa ahnen, was
Astrabakos als Vater des Demaratos heien soll. Als die Herakliden die Herrschaft
iiber die Peloponnes errangen, da hat ein Maultierreiter ihnen den Weg gewiesen
(Paus. 5, 3, 5), Oxylos, der Erfinder der dorpedfn (Schol. Pind. Pyth. 5, 10Db).

Auf jeden Fall besagt die Legende: hier ist einer der xpeirroves in Aktion ge-
treten, damit ein Kind geboren werde; dieses Kind ist demnach zu Ungewdhn-
lichem bestimmt, es wird die Grenzen normaler menschlicher Existenz iiber-
schreiten. Die menschlich-natiirliche Alternative, die hinter der Frage des Dema-
ratos an seine Mutter stand — Ko6nigssohn oder nicht ¢ —, ist in der Antwort der
Mutter in iiberraschender Weise iiberh6ht und aufgehoben. Ist Demaratos nicht
legitimer Konig, einer unter vielen, so ist er mehr, ja einzigartig, vergleichbar nur
mit Herakles, dessen Nachkommen Sparta gegriindet haben. Mag das Delphische
Orakel, bestochen oder nicht, die Wahrheit gesprochen haben: die Vaterschaft des
Heros ist nicht Trostpreis fiir den Gestiirzten?’, sondern Ausdruck eines aufs
hochste gesteigerten Anspruchs. Hier ist aus gottlichem Bereich ein neuer Anfang
gesetzt, voll ungeahnter Moglichkeiten.

Dies verkiindet die Demaratos-Legende, sofern sie einen préizisen Sinn hat; sie
steht damit freilich in fast groteskem Kontrast zur geschichtlichen Wirklichkeit.
Demaratos hat in seinem Leben nichts geleistet, was ihn mit Herakles und Alexan-
der oder auch nur mit Theogenes und Euthymos auf eine Stufe stellen konnte.

26 A, Alfoldi, Konigsweshe und Mdannerbund bes den Achdmeniden, Schweiz. Arch. f. Volksk.
47 (1951) 111£.; vgl. G. Binder, Die Aussetzung des Konigskindes (Meisenheim 1964) bes. 291f.
Bemerkenswert ist noch eine Einzelheit: im Orthia-Kult spielt der Avyoc-Baum eine groBe
Rolle (Paus. 3, 16, 11), das Gotterbild der Avyodéoua wurde in einem Avyog-Strauch gefunden;
Ahnliches erzihlt man vom Bild der Samischen Hera (Menodotos, FGrHist 541 F 1), ein
Avyog-Baum war das Kultmal im samischen Heraheiligtum (der Stumpf wurde bei den deut-
schen Ausgrabungen 1963 gefunden). Als nun am Ende des Peloponnesischen Kriegs die
Samier gottliche Ebren fiir Liysandros beschlossen, wurde dieser Kult mit dem Fest der Hera
verschmolzen: za wag’ adrois < Hpaia Avodvdpeta xalety éyneploavro (Duris, FGrHist 76 F 71,
vgl. 26; Ch. Habicht, Qottmenschentum und griechische Stidte [1956) 3f.). GewiB, die Heraia
waren eben das Hauptfest von Samos; doch wenn einfach durch Namensinderung das Fest
der Gottin den Herrscherkult in sich aufnehmen konnte, muB8 der Kult der Géttin mit dem
Avyog schon vorher einen in diese Richtung weisenden Sinn gehabt haben. Mag es vorlaufig
als Hypothese formuliert sein: der Kult der GroBen Gottin gehort in den Zusammenhang
von ‘Mannerbund und Konigsweihe’. Vgl. Anm. 8 zu Andania.

%7 Macan II 87 sieht die Tendenz der Erzahlung darin ‘‘to justify the practical result, even
while glorifying the true descent of the disposed king”. Miilder a. O. 57f. vermutet, die
Astrabakos-Geschichte sei von Delphi nach dem Bestechungsskandal (oben Anm. 1) in Umlauf
gesetzt worden; die Form der Erzahlung laBt sich aber nicht aus einem Orakel herleiten,
zbgesehen von der Frage, ob die géttliche Abkunft mit dem Delphischen yv@@ oavrdy verein-

ar ist.
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Er starb als persischer Vasall, als Duodezfiirst von Teuthranien; mochten seine
Nachkommen die Namen der spartanischen Urkonige Eurysthenes und Prokles
fiihren?8, selbst Perser spotteten iiber seine monarchischen Ambitionen: «Dies
Diadem umschlieBt kein Hirn.#» Anspruch und Wirklichkeit klafften auseinander;
so ist die Astrabakoslegende gewiB nicht fiir Teuthranien geschaffen, zumal sie sich
doch so eindeutig auf spartanischen Kult bezieht. Und doch gab es eine Situation,
in der es schien, als sei von Demaratos Unerhortes zu erwarten, gerade in Sparta:
als Demaratos mit Xerxes nach Griechenland zuriickkehrte, als das spartanische
Aufgebot an den Thermopylen vernichtet war und das Riesenheer unaufgehalten
nach Siiden vordrang — da konnte Xerxes sich bereits als Herr von Griechenland
fiihlen, und seine Exilregierung stand bereit, die Macht zu iibernehmen : Demaratos.
In der Tat, Demaratos hitte, wiedereingesetzt, in Sparta und damit in ganz
Griechenland dagestanden wie nie zuvor ein Konig¥®. In dieser Perspektive fiigen
sich die Legenden um Demaratos mit den historischen Ereignissen zu einer sinn-
vollen, ja notwendigen, unauflosbaren Einheit zusammen: schon die Mutter war
von den Gottern begnadet; ihr Sohn Demaratos, ‘vom Volke erfleht’ (Hdt. 6, 63),
ist vom Heros Astrabakos gezeugt, denn nicht zu gewohnlichem Schicksal ist er
bestimmt. Widerstdnde freilich haben sich aufgetiirmt, Absetzung, Entehrung,
Exil; dies ist das Schicksal des Auserwéhlten, sein Weg fiihrt durch die Passion
hindurch3!. Jetzt aber kehrt er zuriick in seine angestammte Heimat, um seines
Amtes zu walten, wie es die »peirToves vorgesehen haben, Gericht fiir die Feinde,
Segen fiir die Freunde. So gewinnt die Demaratos-Legende eine iiberraschend
exakte Bedeutung: wir fassen in mythischer Form die Propaganda, die im Jahr
480 dem Demaratos vorausging und das Programm der Exilregierung andeutete.
Auch in ihrer Form weist die Legende auf den offiziosen Ursprung hin: das
Astrabakos-Geheimnis hat Demaratos unter vier Augen von seiner Mutter erfah-
ren; wird es weitererzihlt, so hat es eben Demaratos den Seinen kundgemacht32,

Nun erst wird ein Satz in Herodots Erzahlung durchsichtig, der den Interpreten
groBe Schwierigkeiten gemacht hat: als Demaratos jene Beleidigung erfahren hat,
die ihn ins Exil treibt, spricht er, dieser Tag werde fiir Sparta der Anfang sein ent-
weder zu unendlichem Ungliick oder zu unendlichem Gliick (6, 67). DaBl der Ge-

38 Zu den Nachkommen des Demaratos vgl. Xen. Hell. 3,1,6, Anab.2,1,3; 7,8,17;
Ath. 1, 29f.; Sextus Emp. Math. 1, 268; Plut. Qu. conv. 677 b; Hellanikos, FGrHist 4 F 116
machte Eurysthenes und Prokles statt Lykurg zu den Stiftern der spartanischen Verfassung.

3 Plut. Them. 29; Sen. Benef. 6, 31, 12.

30 So schon Macan (zu 6, 70): “If Xerxes had been victorious, presumably Demaratos would
have returned to Sparta as ‘Tyrant’ of Lakedaimon, perhaps as Satrap of Peloponnese or
of Hellas.” Vgl. Burn a. O. 393f.

. 31 Verbannung und Riickkehr gehéren zur Konigslegende, von der ‘Riickkehr’ der Herakli-
den und der Konigslegende der Makedonen (Hdt. 8, 137£.) bis zur ‘Flucht nach Agypten’ und
der ‘Riickkehr’ des Dietrich von Bern.

32 ¢In dem SchluBsatze von 69 glaubt man Demarat noch selbst zu héren» Jacoby, RE
Suppl. 2, 442. Vielleicht hingt damit die Geschichte von der Botschaft des Demaratos zu-
sammen, die er vor dem Xerxeszug nach Sparta geschickt haben soll, Hdt. 7, 239; Herodots
‘Demaratquelle’ behauptete, Demaratos habe Sparta warnen wollen, was Herodot selbst
unglaublich vorkam.
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krinkte mit Bosem droht, ist verstindlich, was aber soll im gleichen Atemzug
‘unendliches Gliick’ ? Man spricht von rhetorischer Antithese, wobei nur der erste
Teil ernst gemeint sei®?; dies heit am Sinn der Worte verzweifeln. Oder man
meint, Demarat verheile, Prophet wider Willen, seinen Gegnern ‘unendliches
Gliick’, falls ndmlich seine, Demarats, Anschlige scheitern3*; doch dies ist nicht
nur psychologisch unglaublich; trotz Salamis und Plataiai war in Herodots Augen
der Perserkrieg zuerst und vor allem ein kaum zu ermessendes Unheil (6, 98).
Versteht man aber den Satz im Zusammenhang jener monarchischen Propaganda
des Jahres 480, erhilt er seinen natiirlichen Sinn und bestéitigt eben dadurch die
Interpretation der Legende: in jenem Augenblick hat Demaratos mit der Vater-
stadt, mit Legalitdt und Legitimitdt gebrochen; jetzt gibt es fiir ihn nur noch
Kampf gegen die etablierte Ordnung, riicksichtslosen Kampf — uvoin »axdrng;
doch wenn er Erfolg hat, wenn die Heimat, gedemiitigt, ihm zu FiiBen liegt, dann
wird eine ganz neue Epoche anheben, anders und herrlicher als alles bisher. Dies
ist die Chance des ‘unendlichen Gliicks’, pvoln eddatuovin. Und sogleich stellt sich
die Legende ein, in der Demaratos dem Ariston ‘aufsagt’®® zugunsten unmittel-
barer Beziehung zu héheren Michten.

Es ist ein Programm der Tyrannis, das in der Demaratos-Legende angedeutet
ist. DaB ausgerechnet der Sieger von Plataiai, Pausanias, sich auf die Bahn drén-
gen lieB, die eben sein Sieg dem Demaratos versperrt hatte, owra aydw Tijs
‘EAAddog topavvog yevéodar (Hdt. 5, 32), bestitigt, wie gefdhbrlich naheliegend ein
solches Programm war. Wenn dabei Pausanias an Befreiung der Heloten dachte
(Thuk. 1, 132, 4), wird klar, wie unter anderem die uvoin eddacpovin in Sparta hitte
aussehen konnen. Daf die Tyrannis ihren Halt in den unteren Volksschichten
hatte, ist oft ausgesprochen worden; kein Wunder, daf darum im Umkreis der
Tyrannis immer wieder uralte religiose Kréfte zum Durchbruch kommen, Jubel
und fast chiliastische Erwartung um den gottlichen Konig. Peisistratos hatte unter
gottlichem Geleit seinen Adventus in Athen begangen (Hdt. 1, 60), und so hitte
es auch in Sparta nicht an Menschen gefehlt, die bereit waren, dem aus der Fremde
zuriickgekehrten, siegreichen Heilskonig geheimnisvoll-gottlicher Herkunft zuzu-
jubeln; wurde doch sowieso die Einsetzung eines Konigs mit ‘Choren und Opfern’
begangen (Thuk. 5, 16, 6). Die Gegner freilich haben die Legende ins Lécherliche
gezogen: ‘Sohn des Eselknechts’ — dies ist, wie lingst erkannt, die Antwort auf die
Astrabakos-Legende, ein Stiick der Gegenpropaganda, eingearbeitet in Herodots
Erzéhlung.

Es ldBt sich unter diesen Aspekten ermessen, was der Sieg der griechischen

3 Stein® (1894) z. St., doch seine Parallelen (Ilias I 78; Hdt. 5, 89; 7, 8 y; 8, 68 y) versagen.
How-Wells und Legrand folgen Stein.

3 Schon Macan z. St. spricht von ‘“prophetic alternative’; ausfiihrlich A. Dovatour, La
menace de Démarate, REG 50 (1937) 464-469, der die «invraisemblance psychologique» dieser
Erklarung anerkennt; dhnlich van Groningen z. St.

3 Vgl. die Worte des Kleitos gegen Alexander: ... dat’ "Appwve oavrdy elonoely dnemd pevog
Diinmoy (Plut. Alex. 50, 11).

3 Wide 279f.; Macan, How-Wells, Legrand, van Groningen z. St.
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ndAets im Perserkrieg auch fiir die Geistesgeschichte bedeutet hat. Das ‘Orien-
talische’, das die Griechen bedrohte, lag als altes Erbe und dunkle Moglichkeit
in diesen selbst bereit. Hitte die Klassik nicht stattgefunden, die Spatantike
400 Jahre friither begonnen ? Nach Salamis und Plataiai waren die Triume vom
Heilskonig ausgetriumt, das Mal aller Dinge wurde der Mensch. So wurde im
Nachhinein Demaratos gar zum Anwalt des Griechentums erhoben; Herodot
macht sich diese Tradition zunutze, ohne ihr zu verfallen: einige distanzierende
Bemerkungen3? lassen der Vermutung Raum, daBl Herodot den Sinn der von ihm
meisterhaft erzidhlten Legende gar wohl verstand. Auch wenn der Traum des
Mythos ausgetrdumt ist, riihrt seine Sprache noch immer an fundamentale Seelen-
schichten ; auch die VerheiBung der pvpin eddatuorin aus der Hand des Tyrannen
behilt ihren gefihrlichen Reiz.

37 Hdt. 6, 61: Demaratos hemmt den Kleomenes, xowa tjj ‘EAAdde dyaBa npoegyalduevoy ...
d¢éPale - dies der erste Satz des ganzen Demaratos-Exkurses; dazu 7, 239, oben Anm. 32.

12 Museum Helveticum
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